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Introduzione

La santita cristiana € comunemente intesa coneniihe verso cui si evolve pro-
gressivamente la vita spirituale. Spesso gli autwdioevali parlano promiscuamente di
santita, perfezione cristiana, conformazione at@risome il dono primo e fondamentale
che costituisce I'essere cristiano, il mistero algtazia che fa di una semplice creatura
umana una creatura celeste, un figlio di bio

Ma la santita, intesa come oggetto di interpretazidella letteratura agiografica era
- e rimane tuttora - una materia molto collegatguati e alla sensibilita religiosa, nonché
alle singole contingenze storiche.

Questo genere di fonte non mira infatti a darewara e propria biografia del per-
sonaggio rappresentato, nel senso che non s'impegaaare fedelmente le vicende stori-
che della sua vita, ma piuttosto si prefigge deiiptetare per i contemporanei quella che é
stata un’esperienza del divino, fornendone i drdeemulazione.

Hippolyte Delehaye qualifica come agiografico imse stretto « un documento di
carattere religioso che si propone un fine di ed#ione spirituale, ispirato dal culto di un
santo e destinato a promuoverld.sk’opera agiografica ha cosi lo scopo di presentar
modello di santita attraverso il quale riluce ildetio per eccellenza: Crisfo

« Ma il santo non definisce solo se stesso, maeaih@ruppo - sociale o religioso -
che lo “produce”, in quanto modello per gli appaeeti a quel gruppo che persegue il suo
stesso ideale. In questo senso si puo dire clanibse un “attore sociale” in quanto espri-
me unasocietase le sue necessitd’»

La vicenda detorpusagiografico francescano, con le sue numerose ejiegsu
san Francesco, ne e I'esempio piu evidente. Ess® @esciute in relazione alle esigenze
di autocomprensione dell’Ordine dei frati Minorirca@ontinui mutamenti di prospettiva

nella riformulazione dellimmagine del Poverello Alssisi, fenomeno questo, che eviden-

! Cfr. E. ANCILLI , voceSantita Cristianain Dizionario Enciclopedico di Spiritualitda cura di b., Citta
Nuova, Roma, 1990, Vol.lll, pp.2240ss

2 H.DELEHAYE, Le leggende agiografiché traduzione italiana ampliata bes légendes hagiographiques
Boureaux de la société des Bollandistes, 1905)eti Editrice Fiorentina, Firenze, 1910.2.

% Quello dei modelli di santita & senz’altro uno ldaggomenti di maggior interesse in ambito deglids di
letteratura agiografica. Tra i vari studi si ve@aDuQuoc, Modelli di santitg in «Concilium», 9 (1979) pp.
13-23; C.LEONARDI, | modelli dell'agiografia latina in Passaggio dal mondo antico al Medioevo: da Teo-
dosio a Gregorio MagnoAtti del Convegno Internazionale, Roma 25-28 niad®77, Accademia Naziona-
le dei Lincei, Roma, 1980, pp. 435-476.

* R.GREGOIRE Manuale di Agiologia. Introduzione alla lettura agjrafica Monastero San Silvestro Abate,
Fabriano, 1987, p. 64;Dl, Agiografia: tra storia, filosofia, teologian Santita e agiografiaAtti dell'VIII
Congreso di Terni, Terni 12-15 settenbre 1988 ra duG.D.GoLDONI, Marietti, Genova, 1991, p.17.



zZia la loro qualita di testi vivi e vissuti, scrition solo per narrare una vita del santo fonda-
tore, ma per modificare la vita stessa dei lettori.

La Legenda sancti Francisai san Bonaventura, in quanto opera agiografioa, n
si esime certo da queste convinzioni generali \@igeer ogni opera che intende essere
I'interpretazione della vita di un santo.

Collocato in questa prospettiva, sorge cosi latijues alla quale si € cercato di da-
re una risposta in questo lavoro, vale a dire:échiFrancesco dellaegenda maiof? Un
personaggio mitizzato quasi trascendente ? Oppureumo concreto rappresentato nella
sua realta umana, nel contesto delle vicende b®dcun Ordine religioso che si e prefis-
so il rinnovamento della vita evangelica ? Da ureéaprospettiva : Bonaventura € o non é
il biografo di san Francesco ?

Lo status quaestionipresenta le posizioni piu disparate. Se il Sabaitieprovera
allaLegenda maiodi dare di Francesco « un profilo privo di tratiividuanti ¥, un giu-
dizio non meno severo proviene da uno dei maggmoscitori di san Bonaventura qual €
il Clasen, affermando che « I'opera agiograficadv@mturiana non e altro che una compi-
lazione delle opere precedenfi »

Da un punto di vista piu specificamente storicee dtudi particolarmente significa-
tivi in materia sono quelli di Giovanni Miccoli, hquali si dimostra come « la figura di
Francesco € “costruita” da Bonaventura, allora gdaedell’'Ordine, per adeguare il mo-
dello di riferimento alle esigenze storiche in tcoperversava I'Ordine stessd »

Un altro studio, di particolare importanza, € queli Edith Pasztor per la quale nel-
la storiografia « prevale sostanzialmente un giodmegativo su Bonaventura quale bio-
grafo di san Francesco®»

Non manca certo chi, come Stanislao da Campagriidsme san Bonaventura « fe-
dele interprete della figura di san Francesépo>come Jacques Guy Bougerol che a spada

tratta difende « la validita dell'impegno di sanrB@entura nel dipingere l'icona di Fran-

® P. SABATIER, Vita di san Francesco di Assisiraduzione italiana di GZANICHELLI, Mondadori, Milano,
1978, p. 87.

® S.CLASEN, San Bonaventura sancti Francisci Legendae congpilan «Archivium Franciscanum Histori-
cum», 55 (11962 ) p. 59.

" G.MiccoLl, Di alcuni passi di san Bonaventura sullo svilupml'©rdine francescanpin « Studi Medie-
vali» , 11 ( 1970 ) p. 381pl, Bonaventura e Francescin San Bonaventura Francescanatti del XIV
Convegno del Centro di Studi sulla Spiritualita Née@le, Todi 14-17 ottobre 1973, Accademia Tubartin
Todi, 1974, p. 51.

8 E.PaszTOR, S. Bonaventura: biografo di san Francesco? Contoballa « questione francescana in
«Doctor Seraphicus», 27 (1980 ) p. 85.

° STANISLAO DA CAMPAGNOLA, L'angelo del sesto sigillo ed’alter Christus». Genesi e sviluppo di due te-
mi francescani nei secoli XllI-XI\Laurentianum-Antonianum, Roma, 1971, p. 171.



cesco quale “dux minorum”, cioé come guida dei frahori sul cammino della perfezione
evangelica »°.

Da quanto detto, si evidenzia come I'ambito disogrle entro il quale si situa que-
sto lavoro, € quello del genere dell'agiografiaedi’dgiografia francescana in specie. Ma
necessariamente si € toccato anche I'ambito filosd€ologico, dato che I'opera agiogra-
fica bonaventuriana si presenta piuttosto cometem@si storico-teologica dell’esperienza
di Francesco, piu che una semplice esposizione dieénde storiche del Santo.

Pertanto nel primo capitolo si € cercato di espibpensiero di san Bonaventura re-
lativamente alla santita, cosi come appare tedezzelle sue opere piu significative. Co-
me attraverso un itinerario, si & partiti dalla stsione delluomo come essere capace di
Dio, vocato alla comunione con il suo Creatore, gegsare poi alla considerazione della
grazia, elemento elevante e deiformante, per nigeil@specifico della santita francescana
come conformazione cristica, attraverso il metodo stile proprio dell’orazione e della
contemplazione.

Nel secondo capitolo si € cosi presentato I'infiudsl suo pensiero nellaegenda
maior attraverso la presentazione dell’ambiente vitateoecui I'opera agiografica € nata e
si e sviluppata, il suo rapporto con le fonti el strutturazione interna, al fine di rilevare
'immagine di Francesco ivi presentata, come ptrfetodello di imitazione e conformita
a Cristo.

Relativamente alle fonti dalle quali si & attirgog preferito I'utilizzo dell’edizione

critica dei padri di Quaraccht.

19 3.G. BouGEROL Francesco, guida alla perfezione evangelica secdadagenda maior di san Bonaven-
tura, in «Doctor Seraphicus», 30 (1983) p. 11.

1 Cfr. SANCTI BONAVENTURAE Opera Omnia studio et cura pp. Collegii a s. Bonaventuraplatimos co-
dices mss. emendata anecdotis ancta prolegomérafiisaotisque illustrata, ad Claras Aquas (Queingc
prope Florentiam, ex Typographia Collegii s. Bomdueae, X tomi, 1891-1902.



CAPITOLO PRIMO
LA SANTITA’ NEL PENSIERO DI SAN BONAVENTURA

.1 L'uomo capax Dei chiamato alla santita

San Bonaventur¥ pur tenendo presente 'uomo come il soggetto invauealiz-
zata la santita, non prende direttamente le maosi§eamo, ma dalla sorgente stessa della
santita, Dio Uno e Trino, di cui quella umana égapazione.

« Il Dottore Serafico parla della santita cristisadgto diverse angolazioni delle qua-
li la centrale &€ quella in chiave teocentrica, dette la santita creaturale € anzitutto una
partecipazione e imitazione dell'infinita santitalo, in ambedue gli stati del’'uomo, in
quello temporale attraverso la grazia, e in quetkrno attraverso la gloria riflettendo gli
elementi della felicita divina che in Dio non saaltro che il suo Essere infinitamente per-
fetto: la pace, la verita, la caritd.

12 Giovanni Velita, questo con probabilita il nontesacolo di san Bonaventura, nacque a Civita ( Begmn
gio ) nel 1217 ca. Dopo aver compiuto i primi stadila citta nativa, passo all’'universita di Papgr lo stu-
dio della filosofia dal 1236-1238 ca. laureandasiiti nel 1242-1243.

Probabilmente a 25 anni abbraccio I'ordine franaasccambiando il nome di battesimo in Bonaventura.
Studio teologia sotto Alessandro di Hales, suo stagiet pater, nel convento - studium di Parigiedoel
1253 consegui la licenza e il magistero, e dovedgng in qualita di baccelliere biblico e sentenaiatal
1248 al 1252, per poi divenire maestro reggenti® dgésso studio succedendo a Guglielmo di Melibela
1253 al 1257. Nello stesso anno fu eletto, alldtguarant’anni, ministro generale dell'Ordine &eati Mi-
nori, carica che conservo fino al 1274, anno dalia morte.

Nel 1273 fu creato cardinale e vescovo di Albanendo gia declinato nel 1265 l'arcivescovato di R a¥
lo stesso anno attese alla presidenza dei lavepgpatori e poi alla celebrazione del Concilio Eenivo
Lionese Il, dimettendosi dalla carica di Genera#'@rdine.

Negli anni del suo generalato diede saggio miratiieapienza, prudenza, spiccato equilibrio, tgmtpizio
in un momento difficile di assestamento dell’Ordida meritargli, per la sua opera moderatrice é&ratisa,
in piena fedelta con lo spirito di san Franceskiitplo di secondo fondatore dell’Ordine dei friinori .
Della sua attivita di scrittore, ci interessa indagarticolare la sua opera di agiografo del Pdieede Assisi
e dellinflusso che questi ha avuto nella formutes della sua dottrina. Infatti si € affermato ciieche in
Francesco era una intuizione spirituale, in Bonawandiventa una struttura teologica di grandeiresgo-
stanziata di dottrina. Quello che per Francescouaramperativo categorico legato all'idea e allalté del
Cristo, per Bonaventura diventa materia da ordindaedimostrare con argomenti, egli € il difensdedla
escatologia francescana, di quella visione fraremesalella vita orientata tutta verso Dio e il Grisbme
Verbo di Dio, il Cristo come Uomo-Dio, di cui Fraasco € I'esemplare di rinnovamento.

Cfr. T. GREGOR} voce Bonaventura da Bagnoregian Dizionario Biografico degli Italiani a cura
dell'lstituto dell’Enciclopedia Italiana, Societar&ica Italiana, Roma, 1969, vol. XI, pp. 612-63f;, A.
BLAsuccl., voceBonaventura di Bagnoregio ( santoin Dizionario Enciclopedico di Spiritualitéa cura di
E. AnciLLl , Citta Nuova, Roma, 1990, Vol. |, pp.375-38%. E. GILSON, La filosofia di San Bonaventura
traduzione a cura di QMARABELLI, Jaca Book, Milano, 1994.

3 A. BLAsuccl, Contemplazione e santita in san Bonaventima«<Miscellanea Francescana» 75 (1975)
supplemento Il, pp. 364s.



Questi tre elementi costituiscono per 'uomo ihtére di tutta la sua ascesa spiritu-
ale, tramite tre atti gerarchici che costituisctatitriplice via”: « la purificazione che con-
siste nell’espulsione del peccato, l'illuminaziortee consiste nell’imitazione di Cristo, la
perfezione o unione che consiste nella riceziotie &poso ».

In questo modo manifesta la sua visione global&ideo in chiave dinamica, do-
ve I'uomo stesso & impegnato totalmente in tutoct della sua vita, all’attuazione del
programma divino in lui, chiamato a parteciparvi @norosa responsabilita.

E questa la visione bonaventuriana dellinfluenzeénd, definita come « presenza e
azione di Dio, senza rischio di confusione dencreature »~. Questa non & altro che
I'agire di Dio ad extranel movimento discendente deljressusa somiglianza dellama-
natio delle divine Persone all’interno della Trinita,i cleve fare eco responsorialerd-
gressuso ritorno dell’'uomo sotto 'influenza divina, telia ascendent®.

Cio costituisce nel pensiero bonaventuriano illidepmovimento operativo della
perfezione a cui corrisponde il triplice atto pér® di purificazione, illuminazione e per-
fezione nel quale si struttura la “triplice via’lkscesa del’'uomo a Dio, contemporanea-
mente in senso passivo e in senso atfivo

Questo doppio senso € perfettamente giustificatto $'aspetto della risposta u-
mana alla chiamata divina, in quanto la rispostéudeno non puo che essere I'opera stes-
sa di Dio, ne consegue che la via ascendenteiegriasopera di Dio e del’'uomo.

Nella via discendente Dio agisce nell'uomo collicg carattere di purificazione, di
illuminazione e di perfezione. Allo stesso tempmo, accogliendo nella fede lattivita
dello Spirito Santo e aggiungendovi il suo sforesspnale, intraprende la via ascendente
del ritorno a Dio, divenendo in tal modo cooperatdella propria purificazione, illumina-

zione e perfezion& La parte dell’'uomo cosi & prima di tutto una prap@mne al dialogo

14 SANCTI BONAVENTURAE De Triplici via, cap. IIl, n. 1, inrDpera Omniacit., t. VIII, p. 12a, [d’ora in poi:
De Triplici via, c. III,1 ( VIII, 12a)].

'3 |p. Commentaria in quatuor Libros Sententiarum Magigtetri Lombardi.In Primum Librum Sententia-
rum, distintioxxv, articuloll, quaestial, fundamenta, in Id., t. I, p. 444a, [ d'ora in poi:Sent, d.xxv, a.ll,

g. 1, fund.1, (1,444a)].

® «Haec autem influentia non est simpliciter quidréatum; nec ex hoc sequitur, quod influentiagnsit
fluentia, qui haec influentiare ducit in Deum; dliehim continuationem cum primo principio et redoicém
in ipsum, non sicut res distans. Unde vera estémtiia, quae egreditur et regreditur, ut Filius/iya Petre et
revertitur in ipsum »ID. Collationes in Hexaemergrtollatio XXI, n.18, in Id., t. V, p. 434, [d’or& poi:
Hexaemerongoll. XXI,18 (V, 434)].

7 Cfr. A. BLasuccl, Contemplazione e santita in san Bonaventita p.367

18 Cfr.G.BOUGEROL La perfezione cristiana e la strutturazione detkevie della vita spirituale nel pensie-
ro di san Bonaventutan Incontri bonaventurianiAtti del X incontro al Cenacolo Bonaventurianold&D-
asi Maria Immacolata”, Montecalvo Irpino (AV) 28-3@ttembre 1969, a cura di KIARTINI, Porziuncola,
Santa Maria degli Angeli, 1971, pp. 69-84.



con Dio, che nasce e si nutre del desiderio di naxjeattraverso la purificazione
dell'immagine distorta che ha di Lui e di se stesso

San Bonaventura riesce cosi a dare una rispostaieste a quelli che sono gli in-
terrogativi perenni del’'uomo: da dove veniamo, e@ndiamo e su quali vie? Tutte le ri-
sposte a questo problema centrale, non sono claai su una sola e stessa risposta:

« Signore, vengo da te ed & attraverso di te chieoimo a te» *°.

Tutto questo comporta che 'uomo puo partecipdeegoria e santita divina solo
modellandosi su Dio riproducendo in sé 'immagim @reatore, in una parola, solo con-
figurandosi a Lui.

E quindi egualmente esatto dire che, se 'uonecagacedi giungervi, significa che
porta impressa sul suo viso sin dalla sua oridankice della faccia di Dio. Per cui se porta
il riflesso della luce del Creatore, significa daesua anima €& naturalmente atta a parteci-
pare della perfezione divina e a configurarvisiglralsiasi modo si esprima tale rapporto,
esso suppone tra Dio e 'uomo una convenienzadinerimmediata che non si spieghe-

rebbe a sua volta se I'anima umana non fosse urgigime espressa di Df8.

1.1.1 Cristo e il modello “esemplare” dell'uomo

Tutto 'uomo, anima e corpo, & creato ad immagieleDio trino®.. « Ora, il corpo
dell’'uomo non puo essere ad immagine di Dio, spipiro, per altra via che per il Verbo
incarnato. Questo, nella dottrina bonaventurianéirdenagine, suppone ed implica il Cri-
sto-uomo inteso come causa esemplare e costidgiVaomo corporale, il quale solo me-
diante Lui puo essere ad immagine della Trinita.deg se il corpo partecipa alla dignita
dell'immagine attraverso Cristo, esso partecipaepampieno titolo della gloria, santita e
beatitudine divina $°.

9 « Sic dicat quilibet: Domine exivi a te summonigead te summum et per te summum blexameron

coll. 1,17 (V, 332a).

20 Cfr. E.GILSON, op. cit., p.207.

2L Nella scala delle creature 'uomo bonaventuriagoupa un posto preminente, in quanto in lui riéulg
I'intima relazione di somiglianza con I'AltissimoSe negli altri esseri si riflette I' “ombra”, itvestigio” di
Dio, in lui risplende I' “immagine”. Questa diceslio essere potenzialmente tendente a Dio cométogtie
conoscenza e di amore. Una sorta di “similitudjnietesa come capacita ricettiva del dono “inabitédtdi
Dio. « ...omnis creatura est vestigium, quae d3¢@ omnis est imago, quae cognoscit Deum; omrsslat
est similitudo, in qua habitat Deus SANCTI BONAVENTURAE, Quaestiones DisputataBe scientia Christi
quaestiav, conclusio, inOpera Omniecit., t. V, p. 24a.

22 C. ReHO, L'uomo esemplare nel’lExaemeron di san Bonaventima«<Miscellanea Francescana», 77

(1977) p. 334.



Da cio deriva che I'anima umana, la sua profondéssue potenze, non possono
essere conosciute se non nel rapporto intrinsesdac@€ausa producente, cosi come € ri-
chiesto dalla metafisica dell’ esemplarismo casam Bonaventura, secondo la quale ogni
cosa creata essenzialmente € la copia, I'imitazideemodello perfetto e infinito che é
Dio %

Il ritorno dell'uomo a Dio, ilregressussi effettua nel dinamismo dell'influenza
divina nellimmagine, nella deiformazione, secodda@apacita di ciascuno a conseguirla.
Cosicché 'uvomo non ha altro impegno morale, se aquaello di far concordare il proprio
stile di vita con quello di Cristo Crocifisso, satosi puo conseguire la sua autorealizza-
zione**

Se I'uomo dimentica Cristo Crocifisso perde la masdella propria grandezza e di-
gnita, restando prigioniero del mistero che loanda. Infatti solo Lui gli consente di ser-
virsi del mondo e delle creature come “scala”,tdndere le braccia verso gli uomini rico-
nosciuti come “fratelli”, di ricevere I'abbraccioisericordioso del Padre.

Essendo Eglmezzocentroe mediumin virtu della sua natura teandrica, sta come
in mezzo alle due opposte realta, 'uomo e Diotgupando di tutte e due come punto
medio, misura, centro di significato, centro delvinzento di andata e ritorno del tutto da
Dio®.

L’ldea esemplare ad imitazione della quale é ste¢ato 'uomo, € appunto il Cri-
sto umiliato nella lotta e nella sofferenza umana &lla Croce.

La Croce ha una straordinaria potenza rivelatmglepensiero bonaventuriano che
vede in Cristo Crocifisso il centro di orientamedtdutto, dato che in Lui si incontrano da
una parte la miseria dell’'uomo, dall’altra 'umiltk Dio in tutta verita. « In questa Croce
di Cristo vi € somma umilta, somma poverta ad arstimema austerita, per cui, portare la

Croce, & prendere I'umilta nel cuore, 'austeriéglancarne e la poverta nella passiorfé »

28 |’ esemplarismo & desunto da san Bonaventura daltrina platonica e agostiniana ed & il centroittb

il suo pensiero secondo il quale le cose hannord tipo originale, il loro modello perfetto, nelidee “e-
semplari” di Dio. Cosi I'essenza di ogni essere sidnova né nell’essere stesso, né nell'intellette indaga,
bensi nelle relazioni di similarita con Dio, poigh@nito & spiegabile soltanto nell'Infinito.

Cfr. T. MANFREDINI, L'esemplarismo di san Bonaventyiia Incontri BonaventurianiAtti del Xl Incontro
al Cenacolo Bonaventuriano dell' “Oasi Maria Immlata’, Montecalvino Irpino (AV) 27-30 Settembre
1971, a cura di QVIARTINI, Porziuncola, Santa Maria degli Angeli, 1972, Ap30.

24 Cfr. SANCTI BONAVENTURAE Hexaemeroncoll. XX, 17 (V, 434a).

% Cfr. A. POMPE|, La centralita di Cristo nella teologia di san Boremtura in AA.VV., Lettura critica di
san Bonaventuraa cura di MRosITo, Citta di Vita, Firenze, 1974, vol. lll, pp.51-66.

26 SANCTI BONAVENTURAE Commentarius in Evangelium S. Lugcaap. XIV, nn.54-55, in Pera Omniacit.,
t. VII, p. 376a.



Chi vuole dunque essere discepolo di Cristo edressmmaestrato da Lui, deve
volgere i suoi occhi spirituali alla figura di Lei contemplare il suo esempio, in quanto il
vero adoratore di Dio e discepolo di Cristo cheua desidera essere perfettamente con-
forme, deve portare la Croce di Cristo sempre nelcsiore, nella mente e nella carne.

« Cio significa che, se 'Uomo-Gesu ¢ il modelkemmplare insuperabile di ogni
perfezione, ne consegue che la perfezione e vawazinica del’'uomo, consiste nel diven-
tare cristiforme .

E a questi aspetti che va riportata una riflessitirean Bonaventura in un discorso
su san Francesco: « Il Beato Francesco fu creaimiitudine dell’ umanita di Cristo,
quanto alla vita, quanto alla passione e quantoralfurrezione. Quanto alla vita perché
come il Signore condusse una vita in poverta edtani..] Fu simile a Cristo nella pas-
sione, poiché volle portare la Croce di Cristoocevere le stimmate della passione di No-
stro Signore. [...] Simile quanto alla resurrezioperché come il Signore dalla morte cor-
porale risorse per virtu della divinita, cosi Fresao dalla morte del peccato risorse per
grazia del suo Creatore®>

Da quanto detto, risulta che la conoscenza di 8&@®mo cristiano, deve portare
necessariamente alla santita dato che senza saotite’esapienzaEssa consiste nel di-
staccarsi da tutto cio che contamina I'anima semhrs da tutto cio che non lo porta a Di-

0, anche da se stesso, se neces&ario

27 C.REHO, op.cit., p.365.
8 SANCTI BONAVENTURAE Sermones de Sanctis. De s. Patre nostro FrancBeomo 11| in Opera Omnia
cit., t. IX, pp. 584a- 585h.

29 Cfr. P.C.BOTTE, L'uomo e la grazia in san Bonaventuia «Miscellanea Francescana», 75 (1975) p.309.



[.1.2 L'uomo e desiderio di Dio

San Bonaventura prospetta la vocazione originaglludmo affermando che
«...creatura rationalis debet appetere similitudiisei Creatoris, quia scilicet est imag8 »
dove I'espressione appetere similitudinem vuol dire desiderare, tendere con amore.

Per il Dottore serafico 'uomo, creataramaginedi Dio e capacedi Dio, rivela la
sua innata vocazione alla vita divina nel desiddriDio, sua passione radicale, dominante,
indistruttibile. Il desiderio scaturisce quando wusa attira perché € molto amata, ma cio
che piu intensamente si ama e la felicita, la quede si pud avere che col possesso
dell’Ente ottimo o Fine ultimd".

Da cio fa dire alla anima bramosa di perfeziond_‘amato non e sensibile, perché
non visibile, non adorabile, non gustevole, nomiiaite; non dunque sensibile ma tutto de-
siderabile [...] e mediti profondamente che norompgrensibile perché non dimostrabile,
non definibile perché supera ogni pensiero, apaireento, investigazione, ma tutto desi-
derabile »*. L'uomo bonaventuriano quindi & un essere Amapee,lui desiderare Dio,
amarlo, € necessario quanto vivere.

A chi cerca Dio, a chi desidera introdursi neldoalella vita spirituale, il Serafico
Dottore non presenta il risultato di una dotta argotazione, ma abilmente lo invita a ri-
entrare in se stesso, a toccare il fondo del ppogssere e ad ascoltare la voce di quel pun-
gente desiderio anelante alla ricerca e al posse43m: « chi poi non sia uomo di deside-
ri, come Daniele, non puo essere disposto a quetleemplazioni divine che portano fino
ai rapimenti dell’estasi .

Da quanto detto in materia di antropologia bonawesua, risulta che lo stato fina-
le del’'uomo consiste in una perfezione e in uraigldi cui la sua condizione attuale non
e che una sorta di prefigurazione. Occorre cosialfaza spirituale che lo muove e che lo
attira verso il suo destino ultimo lo animi fin gakesente, o che ci sia gia in seno alla sua

natura una qualita soprannaturale che prepariddrasfigurazione finale.

% Haxaemeroncoll. I, 26 (V, 333b-334a).

31 ’'uomo bonaventuriano pud essere definito pdesiderio di infinitudine: ©esideriumautem principali-

ter est illiud quod maxime ipsum movet. Maxime aut@ovet quod maxime amatur; maxime autem amatur
esse beatum [...] nihil igitur appetit humanudesiderium nisi quia summum bonum..SANCTI
BONAVENTURAE lItinerarium mentis in Deupcap. Ill, n. 4, in @era Omniacit., t. V, p. 305a, [ d’ora in
poi: Itinerarium, c. lll, 4 (V, 305a)].

*2De triplici via, c. I, 17 ( VIII, 7a).

% tinerarium, Prologus, 3 (V, 296a).
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Ora, questa qualita non pud essere nel contemp@rstgiurale e partecipabile
dall'uomo, se non a condizione di essere simultaesde creata e trascendente rispetto al

resto della natura: essa é la grazia.

.2 La Grazia e le sue ramificazioni rispettoaaiantita o perfezione cristiana

1.2.1 L’opera della grazia nell'uomo

San Bonaventura ¢ il dottore della grazia. La grahie purifica, rettifica, eleva; la
grazia che si ramifica nelle virtu, nei doni, nddkeatitudini; la grazia che e deiforme e dei-
formante, sono concetti che nella speculazionegged bonaventuriana hanno larga par-
te®*,

L’iniziativa divina si realizza nelluomo col doraella grazia, elemento ontologico
della santita, la cui funzione specifica, insiertle sue ramificazioni, € la soprannaturaliz-
zazione dell'uomo in tutta 'ampiezza del suo dimamo nel piano della perfezione.

Dopo la caduta originale, I'opera della graziarsigenta secondo il Santo come una
ri-creazione( recreatio), illustrata come un influsso deiforme che faohwo grato a Dio,
donde il terminegrazia gratificante « dono per il quale I'anima dell'uomo consegua un
nuova perfezione al punto da divenire sposa dit§rigylia del Padre e tempio dello Spiri-
to Santo, primo Dono ¥.

« Il dono della grazia € cosi ordinato al possess®dro divino. Quindi possedere
la grazia e possedere lo Spirito Santo, e in ddila circuminsessione, € entrare in posses-
so di tutta la Trinita che fa dell'uomo un figlio Bio per adozione, partecipe della Sua
santita 3°.

La grazia & dunque essenzialmente destinata areshualemo capace di Dio suo fi-
ne ultimo il quale nella pienezza della sua bonéagreato un’anima ragionevole e destina-
ta alla beatitudine eterna.

Quest'anima imperfetta e decaduta col peccatoglb&anecessario riparare, ricre-
arla in qualche modo, per restituirla alla digmila sua condizione primitiva, venendo in

suo soccorso e facendogli superare cio che nomeado di superare con le sue sole forze.

3 Cfr.M. CICCARELLI, San Bonaventura maestro di vita spirituad@era postuma a cura diFRASCADORE
Cenacolo Bonaventuriano, Montecalvo Irpino ( AL974, p.132.

%5 SANCTI BONAVENTURAE Breviloquium,pars V, cap.1, in @era Omniacit., t. V, p. 253a, [d’ora in poi:
Breviloquium,V,1 (V, 253 a)].

% C.REeHO, op. cit., p.356.
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Questo pero non abbassando verso 'uomo la suatatifeliessenza, ma infondendo nella
sua anima una qualita creata e tuttavia deiforrne,l@ renda a Lui gradito e degno della
gloria eterna. Infatti la Grazia in sé € increataguanto € lo Spirito Santo, ma la grazia
conferita all’'uomo é creata, altrimenti Dio sareltdb&rma immediata dell’'uomo.
Non vi puo essere approccio piu immediato conckpiier la creatura in quanto,

per far meglio di ricevere la grazia, occorrerebbsere la Grazia increata stessa, vale a di-
re lo Spirito Santo, cosi come, per avere piu dgffalitudine di Dio, occorrerebbe essere
questa stessa similitudine, vale a dire il Vethda tutto questo si comprende come al di

sopra dell'avere Dio, per 'uomo non ci sarebbe esgere Dio stes$t

1.2.2 Le ramificazioni della grazia

Si puo parlare nel pensiero di san Bonaventurandlinamismo della grazia e del
suo corteo di abiti soprannaturali in rapporto alatita. Infatti la grazia si ramifica negli
abiti delle virtu, dei doni e delle beatitudinisat/endo un immenso lavoro di soprannatu-
ralizzazione dell’'uomo.

Le tre serie di abiti predetti, per san Bonaventmaispondono a tre gradi rispetti-
vi nella scala della perfezione e quindi della ganEssi convengono nel fine generale nel
disporre al benema si differenziano di grado, poiché ciascunadsa per finalita uno dei
tre gradi del bene.

Le virtu, realizzano laettificazionedelle potenze dell’anima, soprattutto I'intelletto
e la volonta. Idoni dello Spirito Santo, permettono facilitazione delle medesime, in
guanto le potenze dell’anima, che dalle virtu harinevuto aiuto nell’'orientarsi verso il
fine, ricevono dai doni quella prontezza che petendi porre gli stessi atti prontamente,

velocemente e con una certa facilita.

37 Si notera che se I' “immagine” si trova nelleda cognitive, la “similitudine” risiede nella garaffettiva
dell'anima. Di conseguenza I'analogia divina pitmetdiata nel’'uomo, ha la sua sede nella volontaurin
senso indeterminato la “similitudine” o somiglian2aun genere piu vasto di cui I’ “immagine” € [zesie,
ma nel senso proprio e tecnico dell’'espressiorsgda un modo eminente in cui 'uomo puod partec@ia
perfezione divina, cioé il modo pit immediato cle ompatibile con la condizione creaturale umahae-
sto punto é capitale per I'orientamento della n@eatella mistica bonaventuriana.

% Cfr. E. GILSON, op. cit, p.213. «Qui fruitur Deo Deum habet; ideo cum Graquae sua deiformitate di-
sponit ad Dei fruitionem, datur donum increatupdjest Spiritus Sanct us, quod qui habet et DeuBreyi-

loquium 1,4 (V, 165).
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Le beatitudinirealizzano lgperfezionedelle stesse potenze in quanto tali disposi-
zioni per loro natura elevano 'uomo a quella padee che precede immediatamente la
sua ultima perfezione nella beatitudine etérha

Queste disposizioni elevando I'agire umano ai gtu gradi della perfezione, lo
avvicinano a Dio, dandogli la perfezione piu vicanguella di Cristo durante la passione

Il Santo ha pero una precisazione da avanzargyagto riguarda la carita, che pur
appartenendo agli abiti delle virtu, ha tuttavia superiorita sugli stessi doni, poiché chi li
usa, possiede necessariamente la carita, e camita ttte le altre virtu teologali e cardi-
nali. «...I doni dello Spirito Santo presuppongono la @ae aggiungono qualche cosa,
come l'abito della sapienza aggiunge I'attitudinia prontezza a facilmente gustare quanto
& buono il Signore [...]...i doni presuppongonolped atti la carita e il suo atte™.

Infatti il dinamismo spirituale dei doni - o {@a gratiae- suppone la virtu della ca-
rita. Questa per sua natura, a somiglianza di so,g@rta gli atti delle virtu verso il fine.
Per questa sua funzione la carita € chiamata mimtrea e fine di ogni virtu, nel senso di

una forma direttiva che coltiva e nutre le virttirathé possano svilupparti

[.2.3 La vita nelle beatitudini & la santita

San Bonaventura nella sua analisi del dinamismée deatitudini, afferma che
queste disposizioni sono richieste dalla integtéba perfezione affinché 'uomo in manie-
ra perfetta, abbandoni il male, progredisca nekberresti saldo in cido che e realmente ot-
timo™.

Per abbandonare perfettamente il male, 'uomoveiaa Dio tre disposizioni per-

fette: la poverta di spirito contro la superbiafdezza contro I'ira, e il pianto contro la li-

%9 Cfr. A. BORAK, Le beatitudini come espressione della maturitaadeita cristiana in San Bonaventura
maestro di vita francescana e di sapienza cristiaftli del congresso internazionale per il VIl cemario di
san Bonaventura da Bagnoregio, Roma Pontificia IEad@ologica «san Bonaventura », 19-26 settembre
1974, a cura di. POMPE|, Laurenziana, Napoli , 1976, vol. Ill, pp. 281-292

40« ...Sed quia dona Spiritus sancti caritatemsugonuntet ultra abitum caritatis aliquid addsiuyt ha-
bitus sapientiae addit aptitudinem et promptitudire faciliter degustandum, quam suavis est Domimus
SANCTI BONAVENTURAE Commentaria in quatuor Libros Sententiarum Magiftetri Lombardi. In Tertium
Librum Sententiarumd. xxxiv, pJ, al, gl conclusio 1 (Ill, 742b); «...dona in actibus spraesupponunt
caritatem et eius actum, ac per hoc et meriti cemphtum. »: ibid., qv (lll, 743b).

4 «... [Caritas] per modum ponderis ad finem inalma »: ibid., d<xxvi, a. unicus, o (Ill, 802a );
«...[Caritas] dat operi cuiuslibet virtutis valoresh pondus, et quia una est gratia gratum faciegigras
virtutes informans in uno homine, una est etiamscper modum ponderis ad finem inclinans...ibid.,
dxxxvi, a. unicus , ¢ (lll, 807a); « Caritas digitur esgeatervirtutum, non quia illas generet, sed quia
illas fovet et nutrit, ut perveniant ad statum petionis»: ibid., dxii, dubiavi (111, 506b).

42 Cfr. Breviloquium V, 6 (V, 258).
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bidine e la concupiscenza. Per progredire perfettaennel bene, egli deve cercare di imi-
tare Dio, dato che la perfezione viene giudicatiagdadi di tale imitazione raggiungibile
con l'aiuto dello zelo della giustizia e della miserdia®.

Inoltre, affinché si mantenga perfettamente stahbilitto cio che &€ assolutamente
perfetto e ottimo, & sostenuto da altre due betutitu la purezza di cuore per vedere Dio, e
la pace della mente per raggiungere una felicitéefia attraverso un ardente desiderio dei
beni eterni. Questo € possibile solo se 'uomadaica da questo mondo per mezzo della
amarezza del dolore. Tale e il funzionamento da#latitudini quando sono considerate in
se stess&'.

Tra le molteplici disposizioni delle quali vienesignito 'uomo, centrale € la po-
verta di spirito che per san Bonaventura, € il fondnto di tutta la perfezione cristiana.
Per essa I'uomo non si appropria di nulla, e nellita, rinunzia a se stesso, per portare la
sua croce al seguito di Cristd

E proprio Cristo e la conformita e I'imitazione @esua vita, il sommo ideale della
perfezione per il raggiungimento della beatitudinfelicita eterna, e le beatitudini costitui-

scono appunto il mezzo per raggiungéfla

.3 La santita come conformita e imitazione dis&r Crocifisso

Negli scritti di san Bonaventura, il significatoa@informita a Cristo é affine a quel-
lo di imitazione di Cristo, ma non coincide perdattente con esso. Infatti nell'imitazione,
considerando Cristo come esemplare sommo di ogt, \iuomo si sforza di diventare
umile, povero, mite e obbediente come Cristo, pggiungere in questo modo la perfezio-
ne.

La conformita, invece, nasce piuttosto dal degiddr condividere tutto quello
che é di Cristo: pensieri e desideri, amore e @lper cui risponde piu ad un anelito di as-
similarsi a Lui per amore. Si potrebbe dire cheptreel'imitazione rimane piu nel campo

dell’esercizio ascetico, la conformita entra pisttoin quello mistico.

3 Cfr. Ibid.
4 Cfr. A. BORAK, Beatitudini e maturita cristianeit., p.287.
45 ;

Ibid.
8 Sul tema della beatitudine si ve@a:FARNETANI, La visione beatifica di Dio secondo san Bonaventura
in «Miscellanea Francescana» 54 ( 1954 ) pp. 3285. MATANIC, La felicita dell'uomo alla luce del ma-
gistero bonaventurianan San Bonaventurdaestro di vita francescana e di sapienza cristiani., pp.
269-280.
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Il termine conformita, poi, a volte & usato pesigeare lo stato o grado di assi-
milazione a Cristo, altre volte invece designa tocesso dinamico, in sviluppo e in dive-
nire, di conformazione al’Esemplare Cristo. Talaanformita e imitazione di Cristo sono

usati come sinonimi, solo perd con una diversali@nespressiva’.
[.3.1 L’amore per Cristo Crocifisso via alla stant

L’amore per Cristo che trasforma in Lui, che a Quocifisso rende conformi, € il
passaggio obbligatorio per arrivare all’'unione &a Uno e Trino. La via € questa, e uni-
camente questa, perché tale e il disegno di DsaneBonaventura ne da anche una ragione
di convenienza: « nulla maggiormente conduce allea conformita di Lui che & imma-
gine del Padre *°.

L’'uomo infatti, creato per essere conforme a D to diverra se non conforman-
dosi a Cristo Crocifisso. #fatti la profonda coscienza medioevale della ddgrione
dell’'uomo dopo il peccato originale, coscienza dhesignificato penale a tutta la vita, met-
te in rilievo le sofferenze che Cristo si addoseo [uomo e la necessita da parte sua di
conviverle imitandolo »°.

Questa coscienza propria del'uomo medioevalegsgnte anche in san Bonaven-
tura per il quale, conformarsi a Cristo mediant®itazione di Lui, € possibile soprattutto
per I'azione dei doni dello Spirito Santo i quandono atti, capacexpeditj a patire in
maniera conforme a Cristo, « conformiter ad Christur.

La conformita a Cristo e vista da san Bonaventui@sigesclusivamente come con-
formita al Crocifisso. Infatti la passione rapprreseil culmine della vita di Cristo come la
prova del suo grande amore per 'uomo e condivesidel’'umana esperienza del dolore e
della morte che Egli ha voluto vivere assimilanddbiuomo. Cosi questi deve conformarsi

a Lui, patire come Lui e con Lui e trasformarsLiri °*.

47 Cfr.C.REHO, op. cit., p.358.

8« nullum magis decet reducere ad divinam conitatemn quam Eum qui est imago Patrisltinerarium,
Prologus, 3 (V, 295).

49 0.MONTEVECCH| La conformita a Cristo negli Opuscoli mistici dirs8onaventurain Incontri Bona-
venturianicit., p.124.

0 Breviloquium IV,6 ( V, 246b).

®L Cfr.O. MONTEVECCH| op. cit. , p.126.
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1.3.2 La conformita nelle opere mistiche

La dottrinadella conformita a Cristo € - per cosi dire - atato nascente in san
Bonaventura e per questo non é diffusa e ampianseiitgopata, ma ricca di potenza, pre-
gnante, da cogliere all'interno delle sue operdiatis.

Nel De triplici Via I'imitazione di Cristo, con sfumature proprie daefanno rien-
trare gia nella conformita, segna i sette gradimiex i quali si perviene meditando allo
splendore della verita °%. Si tratta di un’imitazione di Cristo Crocifisshe attraverso la
fede nella sua divinita e nella sua umanita pesttha, 'ammirazione della grandezza e
immensita del suo sacrificio, attraverso la consid@ne amorosa delle sue pene e del suo
amore, giunge a rivestire di Lui, accendendo ildkrso di assimilarsi a Lui.

Nel De quinque festivitatibus pueri lestiSerafico sviluppa un motivo molto vici-
no a quello della conformita: « concepire Cristarla alla luce con le buone opere e offrir-
lo al Padre e, in fondo, far nascere la creatu@alwconforme a Cristo, quella creatura
nuova che si manifesta nelle opere e che deveeepsesentata al Padre, in modo che Eqgli
riconosca in essa i lineamenti del suo Figlio thlet>®,

L’allegoria € condotta da san Bonaventura concdtdizza ardita e casta insieme,
tenera e soprannaturale, soprattutto con una dawezeé un amore indicibili per quel
“bambinello” (infantulus) cosi fragile, che I'anima spiritualmente consepi e che puo
facilmente lasciar morire.

Nel Lignum Vitae la conformita con Cristo Crocifisso € enunciata prellogo co-
me scopo dell’opera scritta per « il vero adorathrBio e discepolo di Cristo, che deside-
ra configurarsi perfettamente a Cristo, crocifipgo lui »°*. Per far cio, egli deve sempre
portare nella mente e nel corpo la Croce di Crists) da sentire realizzate in se stesso le
parole dell'apostolo: « Con Cristo sono confittodroce». E per arrivare a questo, deve
meditare I'amore e il dolore di Cristo Crocifiss@en vivezza di me5moria, con profondi-
ta di intelletto, con volonta amorosa™

Cosi la conformitda a Cristo non e il frutto di uagionamento, tantomeno
'applicazione di uno schema logico astratto, maeatwtsce naturalmente come

l'irresistibile conseguenza di un rapporto perserdie si stabilisce tra 'uomo e Cristo. «

%2 De Triplici Via, 11, 3ss ( VIII, 12a).

%3 SaNCTI BONAVENTURAE De quinque festivitatibus pueri ledfestivitasl,3, in Opera Omniacit., t. VIII,
p. 89b.

>*|p. Lignum Vitagin Id., t. VIII, p. 68b.

*® |bid.
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Guardare a Cristo, contemplarlo, cercare di cagirth seguirlo: ecco il presupposto della
conformita. C’& qui un metodo bonaventuriano, uedagogia spirituale efficacissima®

Possiamo dire che per san Bonaventura - teologmnéormita € opera della gra-
Zia, in quanto é conformita a Cristo Crocifisso &eiacquistare quella conformita con la
divinita perduta con il peccato. Ma ancora, per Banaventura - mistico, la conformita e
trasformazione in Cristo operata dall’amore, pratsdal desiderio che lo Spirito suscita
nel cuore dell'uomo.

La conformita, allora, soltanto € nelluomo quaredpi & “cristiforme”. Essa infatti
rende simili i corpi degli uomini a quello di Ciestattraverso la resurrezione del corpo di
Cristo stesso. Ma questi era contrassegnato dalig@ gloriose portando su di sé i segni
della Passione. Percio il corpo dell'uomo per essenforme a quello di Cristo, deve as-
similarsi al corpo crocifisso e glorioso dell’ uofBio, tanto interiormente quanto este-
riormente, affinché egli possegga veramente in ngidsto la sua conformita, da vedere
soprattutto come frutto dell’amore.

L’amore per Cristo, infatti, € I'anima della confuta che dice relazione alla per-

fezione evangelica, amore che trasforma I'uomotin Amore Crocifissc’.

6 O.MONTEVECCH, op. cit, p.128.
" Cfr. Ibid., p.359.
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1.3.3 Conformita e imitazione rispetto alla peréame cristiana

La perfezione cristiana é definita da san Bonavaniuquella conformita a Cristo
per mezzo della carita dove in un modo straordin@rsupererogatorio, il male € stato evi-
tato, il bene compiuto e le avversita della vitassopportate con gioia e ilarit®%

Nei suoi Sermoni domenicali, di fondamentale im@oz& per la dottrina bonaven-
turiana dell'imitazione, il Serafico Dottore spiegame non sia possibile seguire Cristo in
ogni sua orma, specie in cio che appartiene alarnaiura divina, ma bisogna seguirlo
nell'abisso della sua umilta. Per cui, fra tuttevilet del vero discepolo di Cristo, ottengo-
no il primato: 'umilta, il disprezzo di se stessdiabnegazioné®.

Infatti, san Bonaventura afferma che « Cristo G&sffrendo per noi ci purgo da
ogni iniquita; lasciandoci un esempio ci illumimdagni virtu e ci perfeziono affinché po-
tessimo seguire le sue orme nella santita e nelzione. Cosi purgati e illuminati, cosa
dobbiamo fare se non seguire le sue vestigia chéuomno alla perfezione? Sarebbe pero
presunzione il pretendere di seguirlo nelle opederguali manifesto il suo potere divino,
mentre dobbiamo seguirlo in cid che conduce abaigl negli esempi che provengono dal-
la sua natura umana assunta, la sua vita, la ssiopa *° .

« Cosi la sua poverta , la sua vita verginaleutaabbedienza a Dio e agli uomini,
le notti consacrate alla preghiera, la sua canitlhénsa manifestata nella sua passione e
nella morte, sono esempio di altissima santitaesiefti e a tutti coloro che aspirano alla
perfezione $*.

Ci sono due vie per mezzo delle quali si abbraguista e piu alta forma di imita-
zione di CristoEx voluntatequando le opere superogatorie si praticano vieleiper puro
amore senza essere religioso o chierico, di modaaokche un semplice cristiano € capace
di grande santita; imoto religionisquando, non soltanto volentieri ma anche per déegr

sione dei voti, un’anima si impegna ad atti di peidne dedicando la sua volonta a Fio

%8 « Et istiusmodi perfectionis notificationem [viflelicet quod ipsa sit conformitas viatoris adi€tum per
illum virtutis habitum, quo supererogative declinarmala, efficiuntur bona et perferuntur adversaSan-
CTI BONAVENTURAE, Apologia pauperumcap. lll, n. 4, inOpera Omniecit., t. VIII, p. 245b, [ d’ora in poi:
Apologia pauperumlil,4 ( VIII, 245b)].

%9 Cfr. . BRADY, La teologia dell'imitazione di Cristo secondo sasnBventurain Incontri Bonaventuriani
cit., p.100.

60 Cfr. SANCTI BONAVENTURAE, Sermones de tempore. Sermo Il in Dominica Il p@sicRa, in op. cit, t.
IX, pp. 296b-300b.

¢ |, BRADY, op. cit., p.109.

62 Cfr. Apologia pauperumill, 11 ( VIIl, 247a, 249s ).
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I.4 Orazione e contemplazione come metodo epsilgiungere alla santita

[.4.1 L'orazione

Per san Bonaventura 'uomo, fatto per Dio, & fago pregare. Egli vive secondo la
sua natura solo se tende a Dio, cioé solo se pkegareghiera, la lettura e la meditazione,
possibili a tutti, effettuano gia il contatto divinquesto perché essendo Dio nel regno inte-
riore dell'anima, basta all'uomo ritornare denticsé per incontrarlo. « L'orazione é slan-
cio affettivo verso Dio [...] [infatti] si prega rggo con un gemito del cuore che non con la
voce della bocca ®,

Ecco la piena espressione bonaventuriana dellmrazaffettiva alla quale parteci-
pano anima e corpo diventati preghiera: « L’oragioame dice Agostino, € la conversione
della mente in Dio in uno slancio di pio e purce#f.[...] Vuoi sapere come devi converti-
re la tua mente a Dio? Ascolta: Quando sei in pegghdevi raccoglierti tutta ed entrare
con il tuo Diletto nella cella del tuo cuore e dirawi sola con Lui Solo; devi dimenticare
tutto il mondo esteriore e, con tutto il tuo cuazen tutta la tua mente, tutto il tuo affetto,
tutto il tuo desiderio, tutta la tua devozione devirti sopra di te $*.

Cosi per pervenire alla vera sapienza o santdégree incamminarsi per la via
dell'orazione perfetta in tre tappe attraverso épldrazione della propria miseria, la sup-
plica alla divina misericordia e il culto di adoi@ze. Questo perché il ringraziamento € u-
tilissimo all'orazione, anzi senza di esso l'oramo non puo valere, in quanto
l'ingratitudine € vento che brucia e secca la fatgla pieta, la rugiada della misericordia
e i ruscelli della grazia. « Lanciata sulle alildehzione in regioni inesplorate, I'anima si
prepara alle ascese spirituali per le quali sisalfucontemplazione, compresa soltanto da
chi 'esperimenta $°.

83 «Oratio est pius affectus in Deus directusi:Sent, d.xvii, a.1, arg.il (Ill, 374b); « Ad Deum oratur
melius gemitu cordis quam voce oris »N&8TI BONAVENTURAE Commentaria in quatuor Libros Sententia-
rum Magistri Petri Lombardi. In Quartum Librum Sentiarum d.xxii, al, g.1v, arg.iv (1V, 595a).

6 « Oratio enim, ut dicit Augustinus, est convensientis in Deum, per pium et humilem affectum [Vi$
scire, quomodo mentem tuam in Deum debeas cong@rtatende: Cum stas in oratione, totam debes teme-
tipsam colligere et cum dilecto tuo in cubiculunrdis tui ingredi et sola cum solo morari, omniuntegio-

rium oblivisci et toto corde, tota mente, toto affe toto desiderio, tota devotione debes te legapra te»

ID. De perfectione vitae ad Sororesp. V, nn. 4-5, i®pera Omniecit., t. VI, pp. 118b-119a.

% L. VEUTHEY, Orazione e contemplazione in San Bonaventirancontri Bonaventuriancit., pp. 111-
130.
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l.4.2 La contemplazione

In quanto a una definizione della contemplazioa®, Bonaventura nei suoi scritti
presenta varie definizioni piuttosto descrittive. fhii concise e generali affermano che « la
contemplazione e un libero, perspicace e fissatmfu.] non é altro che un libero contuito
dello spirito sospeso da ammirazione di fronte @fiere divine %°.

La contemplazione é cosi conoscenza sperimentdbiodalla quale si giunge se
non per amore sommo, « per amorem maximut in quanto & effetto della grazia che
porta alla suprema unione per amore, « suprema yrgt amorem . Questo amore & «
sequestrativo, soporativo, sopraelevativo, secuésiatti da ogni altro affetto per 'effetto
unico dello Sposo, addormenta ed acquieta tutfmienze e impone silenzio, innalza in
alto, poiché conduce a Dio*%

Primato dell’amore dunque, che san Bonaventurn&a con tutta la scuola fran-
cescana, professa anche nella struttura stessactellemplazion&. L'amore sopravanza
I'intelligenza e corre piu lontano di essa, in quasi tratta di contatto immediato con Dio,
pero l'intelletto non € totalmente escluso nellatemplazione, ma rimane come accecato
dalla potenza della luce divina.

San Bonaventura riallacciandosi allo Pseudo-Diopayla di «tenebra mistica,
perché l'intelletto non intende e tuttavia I'ani@@ommamente illuminata’»Questo ac-
cecamento e in realtd somma illuminazione, perchéré I'investigazione dell’intelletto

umano, qui esso si oscuradligat), non potendo investigare di fronte a una calidina-

% « Contemplatio est liber ac perspicax et defixmsitus »: SINCTI BONAVENTURAE Commentarius in li-
brum Ecclesiasterc. IV, in Opera Omniacit., t.VI, p.38a; «...liber animi contuitus invitia spectacula per
admirationem suspensusDBe Triplici via, 1V, 23 (VIII,25a). A proposito del rapporto tramtemplazione e
conoscenza si veda : \NYSSEN Contemplazione come grado della conoscenza in saa\Bnturain Con-
tributi di spiritualita bonaventurianaAtti del simposio internazionale di storia dellargpalita bonaventu-
riana, Padova 15-18 settembre 1974, a cura dicBPETTIe D.MONTAGNA, Cooperativa Tipografica, Vi-
cenza, 1975, vol. Il, pp.55-75.

" Hexaemeroncoll. Il, 31 (V, 341b). A proposito del rapportra contemplazione e conoscenza si veda:
W. NYsSSeN Contemplazione come grado della conoscenza in saa\Bnturain Contributi di spiritualita
bonaventurianaAtti del simposio internazionale di storia dellargpalita bonaventuriana, Padova 15-18
settembre 1974, a cura di BoPPETTIe D. MONTAGNA, Cooperativa Tipografica, Vicenza, 1975, vol. I,
pp.55-75.

°% Ibid.

% Ibid.

0 Sul primato dell’lamore nel pensiero bonaventwrianveda: APoMPE|, L'amore nella mistica bonaven-
turiana, in «Miscellanea Francescana», 95 (1995) pp.1%53-17

™ Hexaemeroncoll. Il, 32 (V, 342a ). Sullinflusso del peaso dei Padri nel pensiero bonaventuriano cfr.
A. SICLARI, Fonti patristiche di Bonaventura ddagnoregio, iran Bonaventuranaestro di vita francesca-
na e di sapienza cristianait., vol. I, pp. 893-905.
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ligo ) inaccessibile la quale, pur tuttavia, illumieanhenti che hanno abbandonato le inve-
stigazioni curiosé?.

Il Santo dottore indica inoltre anche la metod@ada seguire per chi si accinge a
scalare le vette della santita immergendosi nalldemplazione: « Ma tu vuoi sapere co-
me questo avvenga? Interroga la grazia, non lain@ttl desiderio, non la ragione; il gri-
do dell'orazione, non lo studio della lettera; fso, non il maestro; Dio, non I'uomo; la
caligine, non la chiarezza; non la luce, ma il fu@be tutto inflamma e trasporta in Dio
con eccessive unzioni ed ardentissimi affeft. »

Non bisogna pero credere che tutto sia solo ediggamente dono della Grazia, in
quanto e richiesta la collaborazione umana, infatjiova l'industria separandosi da tutto
cid che non & Dio e da se stesso, se fosse pessifil

Fra le disposizioni alla contemplazione, san Bonawa annovera il distacco dal
mondo, I'umilta, la ricerca della pace e dellatsmline, la penitenza, I'obbedienza, e so-
prattutto la conoscenza e I'amore di Cristo Crgstii.

E finalmente, puntando sulla stessa santita, afiecthe « la santita e disposizione
immediata alla sapienza [...] essere santificatargue tirarsi fuori da ogni amore inquina-

tivo e corruttivo che pud corrompere I'anima>»
1.4.3 Il santo & 'uomo contemplativo

Nel contemplativo, secondo san Bonaventura, sabiésce la riappacificazione
delle creature con 'uomo, in quanto nella sua aniatto I'universo - materiale e spirituale
- acquista un nuovo modo di esistenza, una « miterifudo » . Ai suoi occhi il creato
rifulge di una bellezza meravigliosa, nessuna areag¢ superflua o insignificante, ma tutto

e ordine, proporzione e armonia.

2 1bid., coll. XX, 11 (V, 427a ). Si veda in meritdla “caligo” : | DENG Su, La mistica della* caligo’ in
san Bonaventura da Bagnoregim «Studi Francescani», 85 (1988 ) pp. 339-352.

3« Si autem quaeras, quomodo haec fiant, intergogégam, non doctrinam; desiderium, non intellettu
gemitum orationis, non studium lectionis; sponsmar, magistrum; Deum, non homineggliginem non
claritatem; non lucem, sed ignem totaliter inflanmtean et in Deum excessivis unctionibus et ardemniss
affectionibus trasferente sttinerarium\VIl, 6 (V, 313b).

" Hexaemeroncoll. I, 30 (V, 341).

> « Sanctificari ergo est abstrahi ab omni amoggiimativo et corruptivo, qui potest animam corrunepe
Ibidem, coll. I, 5 (V, 337a).

® « ... in anima contemplativa describitur universubis et quilibet spiritus caelestis, qui in sdbét de-
scriptum totum orbem; describitur etiam radius ssiplestantialis, qui et universus orbem et universpiri-
tum continet. Ergo in anima contemplativa mira dumina et mira pulcritudo...»: Ibidem, coll. XX, (&,
426b). Sul tema della bellezza in san Bonaveniweada: H.U. VON BALTHASAR, Gloria. Una estetica
teologica. Stili Ecclesiastici. Ireneo, AgostinoipBigi, Anselmo, Bonaventuréraduzione a cura dil. Fio-
RILLO, Jaca Book, Milano, 1978, vol. I, pp.301-317.
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Il contemplativo e colui che ha raggiunto un rap@@ioioso con Dio, con se stesso
e col prossimo, che gode in Dio quando si ripodauinche in Lui si rallegra sopportando
le avversita perdonando generosamente e aspet@ndompensa della Sua consolazione.

Un’importante prerogativa del contemplativo € utragrdinario potere conciliante
dei dissidi umani, dovuto soprattutto alla sua tarel alla realizzata armonia con Dio e con
se stesso. Dimodoché in virtu del suo rapportoogmicon Dio, il contemplativo diventa
un arcobalenoper i propri fratelli, essendosi conformato a @risediatore e riconciliato-
re, in virtd dell’essere in pace con Dio

Cosi secondo san Bonaventura, il santo si incaehaontemplativo che nella sua
persona rende presente, e quindi visibile, Dicssteln altre parole, si potrebbe dire che il

contemplativo e la trasparenza dell’agire divino.

" «...Et tunc talis anima est sicartcus quia reconciliatrix Dei et hominis...slexaemeroncoll. XX, 27

(V,430a).
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CAPITOLO SECONDO
LA SANTITA' NELLA LEGENDA MAIOR SANCTI FRANCI SCI

[I.1 Bonaventura, “agiografo” di san Francesco

Succeduto nel generalato dei frati Minori a Gioviaden Parma nel 1257, nel susse-
guente capitolo generale, tenutosi a Narbona réd,JBonaventura veniva incaricato, o Si
faceva incaricare, di redigere una “nuovata o Legendadel santo fondatore che unificas-
se quellaAntiguache Tommaso da Celano, tra il 1228 e il 1254, aveartito in tre di-
verse opereYita Prima Vita Secunda Tractatus de miraculisll nuovo scritto agiografi-
co dovete essere ultimato qualche tempo prima @eh&ggio 1263, data in cui, in occa-
sione del nuovo capitolo generale svoltosi a Risgonsegnato ai ministri provinciali af-
finché ne ricavassero copie fedeli per i conveetiedoro province®.

Il successo incontrato dalla nuova biografia fui ggande, che nel successivo capi-
tolo generale svoltosi a Parigi nel 1266, fu orthnla distruzione di tutte le biografie di
san Francesco anteriori all&genda maigrnon solo nei codici in possesso dell'Ordine,
ma anche fuori di esso perché, come recitava Hedecapitolare, « questa legenda fatta
dal ministo generale, &€ compilata sulla base dii ¢ae egli apprese dalla bocca di coloro
che furono quasi sempre con il beato Francesc@@es® ogni cosa con certezza, e con
prove vi & stato inserito con cusd”.

Per comprendere a pieno il significato dell'opagagrafica bonaventuriana, € cosi
necessario situarla nel contesto del suo “vissiNoh ci si puo fermare infatti alla superfi-

cie discorsiva del testo senza tenere conto dedlataiita, delle preoccupazioni, degli at-

8 Cfr. STANISLAO DA CAMPAGNOLA, Introduzionea SANCTI BONAVENTURAE Legenda maior sancti Franci-
sci, in Fontes Franciscania cura dE. MENESTGS.BRUFANI ( et. al. ), Porziuncola, Assisi, 1995, p.755.

" «...cum illa legenda quae facta est per geserahinistrum fuerit compilata prout ipse habuitcab eo-
rum qui cum beato Francisco quasi semper fueruciretta certitudinaliter scriverint et probatashit posi-
ta diligenter »; GABATE, Le «definitiones» del capitolo generale di Padgl 1266 in «Miscellanea Fran-
cescana», 32 (11932) pp. 3-5; cfr.Q.LITTLE, Definitiones capitulorum generalium Ordinis fratrudino-
rum. 1260-1282in «Anchivium Franciscanum Historicum», 7 ( 193gp. 9-113.

L’esecuzione oculata e radicale del decreto de6126gno un incolmabile impoverimento della connzae
della personalita di Francesco e del suo operaadahd lunghi secoli. Infatti I&ita Primadi Tommaso da
Celano fu ricuperata solo nel 1768 Mda Secundarel 1806; ilTractatus de miraculigel 1899: il tutto in
rarissimi o unici esemplari sfuggiti alla distruzé di fronte alle centinaia che ci hanno tramamdiat e-
genda maior Cfr. STANISLAO DA CAMPAGNOLA, Le origini francescane come problema storiografieacol-
ta di Lettere e Filosofia, Perugia, 1879
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teggiamenti pratici e mentali di un’epoca, dei ®oigimenti del suo autore, dei destinatari
del suo intervento. Sarebbe infatti ingenuo pensheel’operato di Bonaventura abbia in-
teso risolvere unicamente un problema di naturaidceeamministrativa, anche perché la
sua opera agiografica si colloca in una tempeoecst complessa e particolarmente delica-
ta per il movimento francescafid

Convinto dell'altissimo ruolo dell’Ordine, ma anckietto dalla necessita di colpi-
re la tendenza estremizzante gioachimita, egliiserall’'opera per adeguare i Minori al lo-
ro fine provvidenziale. Il primo passo in questaedione, fu la riorganizzazione legislativa
sfociata nelle Costituzioni Narbonensi approvatecdaitolo del 1260; il secondo, stretta-
mente connesso col primo, fu la revisione storesmetgica della figura di Francesco, ope-
rata mediante la stesura di una nuova leggendzaléidel Poverello di Assiét.

La volonta pacificatrice e livellatrice del nuovergerale, si applicava dunque alla
stessa immagine di Francesco del quale venivantagsa modo particolare gli aspetti i-
renici della sua figura, nonché lirripetibilita ldio eccelso esempio di sanfita

Cosi di san Francesco, Bonaventura presentavéegaadaufficiale, definitiva ed
esclusiva, che in quanto tale - per lo meno nellenzioni - avrebbe dovuto porre rimedio
ai contrasti e alle spaccature che nell’Ordine ea&co proprio in relazione alla “memo-
ria” dei modi di vita e di santita cristiana debsondatore e della primitiva fraternita.

Bonaventura pertanto cercava di dare continuigadiversita, ovvero di giustifica-
re le metamorfosi avvenute nell’Ordine, individuand esse un segno sicuro, anzi, un di-
segno esplicito della Provvidenza divfita

« Non si e trattato quindi semplicemente della mtéai riunire le notizie biografi-
che precedenti in una nuova leggenda, ma dell'impetj tracciare un profilo di France-
sco in cui I'Ordine riconosca il proprio fondatoeeche presenti a tutti la storia ufficiale

dei propri inizi »**,

8 Sulla situazione dell’Ordine all'inizio del geadaito di san Bonaventura, cfr. iccoLl, Di alcuni passi
di san Bonaventura sullo sviluppo dell’Ordine frascanccit., p. 382.

8L Cfr. E.PRINZIVALLI, Un santo da leggere: Francesco d’Assisi nel peroadslle fonti agiografichein
AA.VV., Francesco d'Assisi e il primo secolo di storia feescanaEinaudi, Torino, 1997, p.105.

82 Cfr. R.Paciocco, Da Francesco ai “Catalogi Sanctorum”. Livelli istizionali e immagini agiografiche
nell'Ordine francescano ( sec. XIlI-XIVY Porziuncola, Assisi, p. 82.

8 Cfr.G.G.MELLO, Storia di frate Francesco e dell’Ordine dei Minpim AA.VV., Francesco d’Assisi e il
primo secolo di storia francescarwd., p. 29.

8 E.PaszTOR S. Bonaventura: biografo di san Francesco? Contobaila « questione francescanacit.,
p. 85.
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II.2 La Legenda maior e le sue fonti

Progettata in un contesto storico solcato da aspvévissime polemiche contro
I'Ordine francescano, proprio negli anni in cui@ssa piu che mai animato da un proseli-
tismo crescente, leegenda maione porta visibilmente i segni, senza per questdtdre
un’opera effimera ed occasionale.

Per inserire cosi la nuova biografia di san Fracwés un orientamento agiografico
rispondente alla nuova fase evolutiva del propriire, Bonaventura non ebbe bisogno di
materiali documentari assolutamente nuovi, ma lséasaialmente - e spesso anche lette-
ralmente - utilizzato quanto Tommaso da Celano @i&@io da Spira avevano sistemato
nelle loro opere, come anche il materiale conflumiédla Legenda trium sociorura nello
Speculum Perfectioni&gli ricorrendo cosi a due tradizioni tra di latiéferenti, seppe va-
lorizzarle entrambe senza confonderle, sceglieradta \per volta la fonte che ritenne piu
conveniente, tanto da far pensare alla sua, pitadh@na produzione inedita, piuttosto ad
un'opera di un “compilatore®.

Quanto si legge nel Prologo della steksgenda:« Per avere ben chiara davanti
alla mente, nella maggior certezza possibile, ta &€l Santo nella sua verita, [...] ho fatto
diligenti indagini sui fatti con i suoi compagnipgrstiti e, soprattutto, con alcuni di loro
che furono i suoi primi seguaci e conobbero a fdadsua santita e che, d’'altra parte, sono
testimoni assolutamente degni di fede, sia peotescenza dei fatti sia per la solidita del-
la virttl » %, affermazione d’altronddello stesso decreto capitolare del 1266, & cosi da
tenere come puro genere letterario.

« E dunque ormai chiara la funzionalita precisguil chiamare in causa, come u-
nica fonte, testimonianze orali la cui autorevoéenessuno avrebbe potuto mettere in dub-
bio; come é chiaro il motivo dell’'obliterazione [#elvera fonte principale, costituita dalle

biografie di Tommaso da Celano, particolarment¥ita Secundala sua evidenziazione

8 Cfr. S.CLASEN, San Bonaventura sancti Francisci Legendae compilait., p. 51.

8« Ut igitur vitae ipsius veritas [...] certiushiconstaret et clarius [...] cum familiaribus giadhuc super-
viventibus collationem de his habui diligentempetxime cum quibusdam, qui sanctitatis eius et dohuses
runt et sectatores praecipui, quibus propter agnitaritatem probatamque virtutem fides est indtibita

lis adhibenda. »: &ICTI BONAVENTURAE Legenda maior sancti Francisgdrologus, n.4, ifFontes Franci-
scani cit., p.779; [ d’ora in poi: LM, prol. 4 ].
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avrebbe ridotto al solo piano interpretativo lavita” dellaLegendail ché sarebbe potuto
passare come un’operazione gratuita ed opinalfile »

Se cosi non fosse, sarebbe inspiegabile quantoreffa piu tardi Angelo Clareno,
pur tenendo conto del sottofondo polemico nei amtirdell’'ordine: « Santo Francesco
aveva comunicato molte cose ai suoi compagni eadi dntichi, che erano cadute in di-
menticanza, sia perché quanto era stato scritta astica leggenda, dopo I'edizione della
nuova per opera di frate Bonaventura, era statoetiato e distrutto dietro suo comando,
sia perché era disprezzato perché sembrava comgatidorso comune e il gusto degli
uomini moderni >%,

Bonaventura - dunque - nella sua veste di agiogeafora spesso di intarsio, uti-
lizzando alla lettera espressioni colte da pasexdie della stessa biografia o da diverse
biografie precedenti. Cosicché la disposizionessteielle frasi prese in prestito, e inserite
nella sapiente strutturacallage conferisce al discorso il senso voluto dall’aatde pro-
prio in questo nuovo senso dato al suo modellesdntita”, che influisce tutto il suo pen-
siero filosofico-teologico diffuso in tutte le sapere.

Da uomo di pensiero e di studio, organizzo cosilbecapitoli della sudegenda
maior, quello che il Celano aveva diffusamente e abbotetlaente esposto nei 40 delia
ta Primae nei 183 dell&/ita SecundaPer i racconti ricavati dalldita Secunddonaven-
tura riproduce letteralmente il Celano, limitandpsr lo piu a modificare le connessioni
logiche e all’inserimento di parole o brevi espi@sis anche se molto significative, per
rendere il racconto funzionale al progetto agiagoatla lui elaborato. Gli episodi ricavati
dallaVita Primainvece, vengono da lui trattati come se fossertenae grezzo da rifon-

dere completamente per adattarlo al nuovo stdfhpo

87 L. PELLEGRINI, Introduzionea S\NCTI BONAVENTURAE Opera. Opuscola franciscan&raduzioni a cura di
A. BoNI, S.CERRINI € R.PAcIOCCO, indici a cura dJ.G. BOUGEROL, Citta Nuova, Roma, vol. XIV/I, p. 45ss.
Si veda a proposito LLAJAR LABA, Franciscus vir Dei. Indagine analitico-teologicalla figura di san
Francesco come uomo di Dio in san Bonaventura oetesto dell’agiografia precedentBontificia Univer-
sita Antoniana, Roma, 1980.

8 « Communicaverat enim sanctus Franciscus plusimeiis suis et fratribus antiquis, quae obliviaaiita
sunt tumquia quae scripta erant in legenda prima, novaaditfratre Bonaventura deleta et destructa sunt
ipso iubente tum quia contemptui sunt habita ealcadversari viderentur cursui communi et affectuink
num modernorum humana divinis prae ponentium &tlaamortua sine operibus somniantium salvarin: A
GELUS A CLARINO, Chronicon seu Historia septem tribulationum ordimignorum traduzione a cura di A.
GHINATO, Pontificio Ateneo Antoniano, Roma, 1958, volpl,100.

Si veda inoltre G.LPOTESTA, Ideali di santita secondo Ubertino da Casale ed édlagClareng in Santi e
santita nel secolo XI\Atti del XV Convegno internazionale, Assisi 15-dffobre 1987, a cura della Societa
Internazionale di Studi Francescani, Scientifidiaéidne, Napoli, 1989, pp.105-137.

89 Cfr. L. PELLEGRINI, Introduzionecit., p.44.

Quanto affermato nel Prologo dellagendarelativamente ai testimoni oculari incontrati danBventura,
anche se va preso come puro genere letterariogswade certo la possibilita che in misura ridstéano po-
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La motivazione di questa operazione pare eviddhteasferimento di gran parte
del materiale celaniano e la sua possibile letiraasparenza nellaegenda maiqra-
vrebbero senz’altro reso piu facile relegarlo &radeftture ormai inutili, 0 comunque avreb-
bero reso piu semplice la sostituzione della “nli@ia“antica” Legenda

E perché l'operazione risultasse piu efficace,tessoTractatus de miraculiglel
Celano viene riprodotttout courtin appendice, riducendo pero in maniera consiadeev
il numero dei miracoli. Infatti dei piu di 180 maali della prima biografia del Celano, Bo-
naventura ne enumera solo 63, evidentemente peinalie I'eccessivo miracolismo e pun-
tare I'attenzione del lettore piuttosto sulla \did=rancesco, vero e superlativo miracolo.

Comunqgue, in questo punto Bonaventura si mostra pgeer nulla impegnato sul
piano della rielaborazione e riflessione personaliquanto si tratta di una parte che non
riguarda l'ideale riferimento esemplare del frateone, ma la devozione e il culto, aspetti
che evidentemente non lo preoccupano piu di tanto.

Bisogna pero dire che, se per la sua sostanziapegso anche letterale- aderenza
alle sue fonti, ld_.egenda maiosi qualifica come opera di “compilazione”, pesilo valo-
re interpretativo si colloca decisamente a parieha se cio non significa che sia fedele in-
terprete della figura e della spiritualita storictiesan FrancescB.

I1.3 Il Francesco della Legenda maior come man&disemplare” di santita

Affrontare la stesura di una nuolemendadi san Francesco, voleva dire per Bona-
ventura affrontare la vita del proprio fondatoreastoria di santita che presentava una tale
forza e capacita di suggestione, da dover ristiticea Cristo stesso per ritrovarne una si-
mile nell’esperienza religiosa occidentale. SamEeaco infatti € chiamato da Bonaventu-
ra « esemplare di tutta la perfezione evangelita  sappiamo quale portata riveste que-

sto termine in tutto il suo pensieto

tuti avvenire. E appunto dal confronto con le bédigr del Celano che & possibile valutare la messeiavi
episodi che Bonaventura avrebbe raccolto proprialinncontri, messe d’altronde che non risulta@enol-
to copiosa: poco piu di una ventina di episodi 50 2irca che compongono l'intero tessuto narratieda
Legenda maiar

% Cfr. STANISLAO DA CAMPAGNOLA, Introduzionecit., p. 759.

%1 « Franciscus igitur, servus et amicus Altissi@rdinis Minorum Fratrum istitutor et dux, paupeigairo-
fessor, poenitentiae forma, veritatis praeco, $atist speculum et totiusvangelicae ferfectionis exemplar
superna praeventus gratia, ordinato progressufimmisrpervenit ad summa »: LM, XV,1.

%2 Cfr. nota 23.
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Non a caso tutta la parte centrale del Prologo,essuta tutta sul tema
dell'imitazione di Cristo da parte del Poverellospm come esempio dei suoi perfetti se-
guaci, quali erano appunto i frati Minori. Come la@da stessa strutturazione dell’intera
biografia, fatta eccezione per i primi quattro talpie i tre finali, & costruita raccogliendo
una serie di episodi intorno ad una specifica Wlisanto da ammirare e imitare.

Bonaventura nelldegenda maiosottolinea tutti gli aspetti irenici della figuch
san Francesco che fanno si -ed é questo che partanghe il suo esempio sia soprattutto
di ascesi e di mortificazione individuale. Una daaolitaria quindi, che ciascun frate deve
sforzarsi di ripetere nel modo migliore possibitga con la chiara coscienza dell’assoluta
irrepetibilita di quella figura e di quella spedsaima esperienzA.

Il Francesco di Bonaventura € cosi un modellopsi@ irraggiungibile, per tutti i
frati nelle sue singole ed individuali virtu, leaju-si badi bene- solo secondariamente in-
cidono sull’organizzazione e sul modo di esserb@ieline.

Questo dovette comportare da parte sua la conslpebliterazione di tutta una
serie di fatti ed atti della vita di FrancescoattBnuazione di altri, al fine di eliminare dalla
sua esistenza ogni tensione e problema nei confitelfOrdine. Santo grandissimo ed in-
comparabile dunque Francesco, ma I'Ordine costatoramai qualcosa di diverso dal suo
fondatore.

Cosicché, « la riconfigurazione del modello dinifieento proposto dall'immagine
agiografica bonaventuriana di Francesco d’Assisipsoponeva come urgenza indotta dal
momento storico in cui I'Ordine era immerso, ma@&av configurarsi come modello alta-
mente significativo e cogentemente unificante, cagaoltre di collocarsi al di l1a e al di
sopra dei motivi polemici %"

Insomma, san Francesco era solo quello presenadloLégendadel Ministro ge-
nerale, un san Francesco -& owvio- letterariameratgiograficamente “costruito” secondo
linee e modelli seqguiti e imposti dai dirigenti l@tdine. Ma soprattutto « un san France-

sco elevato sino ad essere I' “altro Cristo”, untedrraggiungibile, da venerare, non certo

da imitare »".

9 Cfr. G.MiccoLl, Bonaventura e Francescim San Bonaventura Francescarfiti del XIV Convegno del
Centro di Studi sulla Spiritualita Medievale, Tddi-17 ottobre 1973, Accademia Tudertina, Todi, 19%74
54ss.

° |, PELLEGRINI, Introduzionecit., p.41.

% C.FRUGON|, Francesco e l'invenzione delle stimmate. Una stpgaparole e immagini fino a Bonaventu-
ra e Giottq Einaudi, Torino, 1993, p.26.
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« Il problema dell’esemplarita della vita di Frasco, si risolve cosi soprattutto in
atteggiamenti spirituali, in modi di sentire pitecim modi di essere, i quali invece quando
vengono ricordati, tendono a presentarsi piu cottestazione di una santita straordinaria,
che come concreta indicazione di condotta perligli-a®®.

II.3.1 LalLegenda maiocome traccia esemplare di un itinerario spirituale

La Legenda maionella presentazione che Bonaventura fa di sarncEsan, e strut-
turata in 15 capitoli suddivisi in tre parti digentanto nell'impostazione quanto nel meto-
do.

Gli stessi termini usati da Bonaventura nella ttiggobne programmatica della vita
di Francesco, sono scelti con oculatezza e apptioatsapienza tecnica. ibitium, come
ingresso per un cammino che fin dalle prime battgare guidato e presieduto dalla gra-
Zia preveniente] progressusinteso come un itinerario in progressione spateudi Fran-
cesco attraverso gli stadi dell'esperienza ascetistica; laconsummatip compimento
perfettivo del santo attraverso la stimmatizzazidrteansito e la canonizzazione.

Nella prima parte, corrispondente ai primi quattapitoli, e nella terza, corrispon-
dente agli ultimi tre, e tratteggiata la vita delvBrello di Assisi dalla nascita fino alle
stimmate, ma non in maniera uniforme. Infatti, @albscita fino all’approvazione inno-
cenziana della prima Regola nel 1209, la narrazéodisposta nei primi tre capitoli in con-
tinuita cronologica, mentre il IV capitolo, prendenle mosse da quest’ultimo evento, con
brevi pennellate giunge fino all’approvazione dé&tlagola del 1223 da parte di Onorio Ill.
La terza parte, riprendendo il filo cronologico, wlaampio rilievo al prodigio delle stim-
mate, seguito dalla narrazione delle ultime maatella morte, della traslazione, della ca-
nonizzazione e dei miracoli.

La ragione di perché tanti anni siano racchiugiasi pochi capitoli, € data eviden-
temente dalla natura della seconda parte deligendache con i suoi otto capitoli, dal V al
XIl, costituisce il corpo di tutta 'opera agiogied bonaventuriana.

Questa parte presenta avvenimenti anch’essi stonai organizzati secondo lo
schema bonaventuriano dell’ “Itinerario spirituatk’Francesco.

| capitoli dal V al VII, seguono laia purgativacon le virtu ascetiche e la loro ri-

compensa,; i capitoli dall'VIIl al X, laia illuminativacon il suo triplice oggetto, vale a di-

% G.Miccoul, Di alcuni passi di san Bonaventura sullo svilupm'®rdine francescanait., p..394.



29

re, le creature, 'uomo, Dio; I'’XI e il XII, costiiscono lavia unitivainsignita dei doni pre-
ternaturali, ivi comprese le stimmate. Qui dunqua&/entura da buon teologo, non fa al-
tro che riportare nella susegendala sua personale interpretazione di episodi enfemb
della vita di Francesco.

« Con lui cosi I'agiografia, e specificamente gaeall san Francesco, viene decisa-
mente inserita dal livello della narrazione edifitg a quello della teoresi teologico-
spirituale che permea e riplasma il comune magenalrativo, ristrutturandolo in un idea-
le itinerarium dello spirito, o piu precisamente, in un ideale iagine di perfezione, confe-
rendo di volta in volta ai singoli episodi delldasdel Santo di Assisi, un valore simbolico
e quindi trasfigurante %.

Per esempio, I'esperienza con i lebbrosi, che analib del testamento di Francesco
e spiccatamente evidenziata come momento deterteieasegno rivelatore della sua con-
versione, € interpretata da Bonaventura come nsai®mne del suo amore dell’'umilta
completa, nonché preconizzazione che sarebbe digeptesto medico evangelico, affer-
mando fin dall'inizio di questa seconda parte, tlsanto ha ormai « toccato la vetta della
perfezione» ed & gia « specchio risplendente di satita »”°.

C’e dunque anche per Francesco un itinerario gplgt ma non e esclusivamente
quello di un progresso nelle virtu, quanto piutbash laborioso processo di trasformazione
del suo spirito e della sua stessa carneCheistus patiensl quale si identifica anche fisi-
camente.

Il santo puo in tal modo considerare concluso dppio cammino e trovare final-

mente riposo, perché sta appunto qui « 'apiceadmtfezione evangelica®™:

" |, PELLEGRINI, Introduzionecit., p.64.
% M, V,1; VI,1.
% LM, X111, 10.
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11.3.2 Il ruolo profetico di Francesco come mddeli perfezione evangelica

Sette anni dopo |Questiones disputatdee perfectione evangeliconaventura
nel comporre ld.egenda maigrsapeva bene che il problema principale da daselvere,
era quello di proporre un Francesco come modella geerfezione evangelica, cioé un
modello dei poveri e guida dei frati Minori. Di cggguenza si impegno a provare con i fat-
ti la validita evangelica della mendicita, non gird con argomentazioni, ma con
I'esempio della vita e delle parole dello stessanEescd®.

Gia dalle prime mosse del Prologo ddllegenda maiqgrFrancesco € presentato
come « guida e araldo della perfezione evangeli@ espressione che costituisce la defi-
nizione bonaventuriana di Francesco stesso didranfrati. Da questo punto in poi si av-
verte nello scorrere narrativo dellagendacome un crescendo continuo in questa direzio-
ne, fino alla terza parte dell’opera dove e simetio tutto il processo perfettivo del santo.

Nel Prologo viene cosi presentata la sua appagzai@hmondo secondo un disegno
della Provvidenza con una particolare missioneviddale e sociale. Questa missione con-
siste nel realizzare in sé, e trasfondere nellf@dila lui fondato, una quasi inarrivabile
configurazione con Cristo nell'imitazione e tradur pratica della perfezione evangelica
della quale, prima diventa seguace, poi se ne idacagli altri e infine proclama quale a-
raldo in tutto il mondo.

Francesco e presentato comestiella matutinaarcus refulgens inter nebulas glo-
riae immagine che, colta dalla tradizione biblica cdisegno” della ristabilita alleanza tra
Dio e gli uomini, rappresenta la funzione di pa@fore svolta da Francesco nel suo tem-
po.

Il Francesco bonaventuriano € inol&kegelus verae pagiespressione questa de-
stinata a preparare la sua identificazione cAndelus sexti sigilli

Un uomo dunque Francesco che assomma in sé tiaitii isoprannaturali, essendo
egli « prevenuto dalla grazia, accresciuto dalituve ripieno di spirito profetico, trasfor-
mato invir hierarchicusattraverso i tre gradini della purificazione, illumazione e perfe-

zione »°% L’identita profetica di Francesco & cosi I'eftetisclusivo dell'azione della gra-

190 cfr. J.G. BOoUGEROL Francesco, guida alla perfezione evangelica secdadeegenda maior di san Bo-
naventurajn «Doctor Seraphicus», 30 ( 1983 ) pp. 11-27.

101« Evangelicae perfectionis professorem, ducemeaggaeconem »: LM, prol., 1.

92| PeLLEGRINI, Il ruolo “profetico” di Francesco d’ Assisi. Anadi sincronica del prologo della “Legen-
da maior”, in «Laurentianum », 26 ( 1985 ) p. 384. Questspggio del Prologo tende appunto a dimostrare
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zia di Dio, la sola che fa del Povereiwsangelicae perfestionis professorem, ducem atque
praeconem

Per cui « lgerfectio evangelican Francesco non é soltanto wtatus unaprofes-
sio personale, ma € una strada sulla quale egli divgnta (ducem) un annuncio di cui &
banditore (praeconem per i suoi frati. Essi, secondo san Bonaventesagndo i destina-
tari primi del suo messaggio profetico, devono dixeun suo riflesso riproducendo in se
stessi I'esempio del loro fondatoré®

Bonaventura nella suaegendasi fa cosi portavoce del clima di attesa che aveva
percorso i decenni immediatamente precedenti laopaea agiografica. Attesa che, in am-
bito minoritico, si era andata definendo attraveragorocesso di proiezione e di trasfigu-
razione dell’ immagine e del ruolo profetico di Rtasco nella societa e nella chiesa del
XIII secolo.

Quello che nel Prologo € affermato con ampiezzasilo delld_egendanon fa al-

tro che sminuzzarlo richiamandolo in molteplici pun

11.3.3 Il ruolo profetico di Francesco nella ppestiva storico-teologica

Il ruolo profetico di Francesco e espresso inaltlaesan Bonaventura anche nella
prospettiva storico-teologica.

Quella di Francesco comfngelus sexti sigille certamente fra le piu significative
immagini utilizzate da san Bonaventura per espingmbolicamente I'era nuova che si
apre per 'umanita con Francesco e che si congeetiguesta la cosa piu importante-
nell'Ordine da Lui fondatd®

Come in tutta la sua produzione letteraria, an@ila hegenda maigrBonaventura

attribuisce a Francesco un ruolo sovraeminentel@atatamente escatologico inserendolo

la « reformatio imaginis » di Francesco ad opetkade grazia Dei in cor descendens », si notiparalleli-
smi dove Francesco appare come perfetta espresfiarapiritus hierarchicus »:

purgatus superne gratiae praeventus donis
virtutis invicte adauctus meritis.

illuminatus prophetali repletus spiritu

perfectus incendio seraphico totus ignitus.

103 f

Ibid., p. 376.
104 Cfr. SraNISLAO DA CAMPAGNOLA, L'angelo del sesto sigillo ed’alter Christus». Genesi e sviluppo di
due temi francescani nei secoli XllI-XIMaurentianum- Antonianum, Roma, 1971.
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all'interno della storia della salvezza accantdgaire come san Giovanni Battista e san
Pietro, segnando in lui e con lui quella svolta ptedude al ritorno di Cristd>.

Perd é da sottolineare che il termarggelus quasi come un immediato recupero
delle proporzioni umane di Francesco, viene imntathante decodificato da Bonaventura
nel suo valore etimologico ddei nuntium Infatti € solo ilsignaculumimpresso da Dio
stesso nella sua carne con le stimmate, a fareadcEsco un nuovo profeta.

L’angelo del sesto sigillo del Libro dell’Apocagis'®®

, € quell’angelo che segna gli
eletti col sigillo di Dio, cioé con la croce. Duattri specifici confermano secondo san
Bonaventura tale interpretazione attualizzanteade#irsona e della vicenda di Francesco:
la centralita della croce nella meditazione di Eemto e I'assimilazione del suo corpo a
guello di Cristo nella stimmatizzazione : « Ci grad abbracciare con fede e pieta, que-
sta convinzione, il fatto che egli ebbe dal ciglarlissione di chiamare gli uomini a pian-
gere, a lamentarsi, a radersi la testa e a cingseeco, e di imprimere, col segno della
croce penitenziale e con un abito fatto a formardce, il Tau sulla fronte di coloro che
gemono e piangono . Ma ci conferma poi in essal@@ua verita incontestabile, la testi-
monianza di quel sigillo che lo rese simile al Digente, cioé a Cristo Crocifisso. Sigillo
che fu impresso nel suo corpo non dall’opera dadiira o dall’ abilita di un artefice, ma

piuttosto dalla potenza meravigliosa dello Spidéb Dio vivente »°".

195 Cfr. E.PRINZIVALLI , Op. cit., p. 106.

19 Ap. 7, 2.

197"« Ad quod quidem fideliter sentiendum et pie, solum inducit officium quod abuit, vocandi ad et

et planctum, calvitium et cingulum sacci signandigthau super frontes virorum gementium et dolentium
signo poenitentialis crucis et abitus conformisiuve etiam irrefragabili veritatis testificationerdirmat si-
gnaculum similitudinis Dei viventis, Christi vide#it crucifixi , quod in corpore ipsius fuit impress , non
per naturae virtutem vel ingenium artis, sed popiessadmirandam potentiam Spiritus Dei vivi »: Lpol.

2.
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Il.4 Dalla « santita perfetta » alla «perfetta im#tione e conformita a Cristo»

Da quanto detto, si evidenzia come I'angolatundiqrdare dalla quale Bonaventu-
ra contempla e illustra la vita di san Francesdtarseia biografia, € senz’altro quella della
sua imitazione e conformita a Cristo Crocifisso.

Certo, questo aspetto della figura di Francescoenana scoperta di Bonaventura,
egli infatti lo poteva trovare gia accennato nslie fonti, soprattutto nelle opere del Cela-
no. Ma mentre in questi si riscontra piuttosto texolta di materiale e di dati storici, piu
che una teoria vera e propria, in Bonaventura siie il passo successivo, quello cioe
della teorizzazione di un’esperienZa

E soprattutto I'evento della stimmatizzazione aguéstare in Bonaventura un rilie-
Vo e un significato del tutto singolari, in quaeso rappresenta il supremo sigillo da parte
di Cristo stesso a testificazione della santita Ftancesco, nonché il sigillo
dell’'approvazione divina della Regola: «... glidop impresse dal dito del Dio vivente le
stimmate del Signore Gesu, che furono come la lobl@risto, Sommo Pontefice, a com-
pleta conferma della Regola e a presentazioneadédie.. » *°°.

Basta leggere il capitolo Xl dellaegenda maiodedicato all’evento delle stim-
mate, per rendersi conto di come tale prodigio mreggmti il suggello della straordinaria e
ineguagliabile santita personale di Francesco,tevere lo proietta nella realta escatologi-
ca in quanto le stimmate sono « chiari segni dgdda futura »"*°.

Bisogna rivolgersi a quel compendio liturgico delita del santo qual’ e leegen-
da minor per trovare riassunta la tensione di tutto icoato agiografico bonaventuriano
verso questo punto focaleguel molteplice privilegio di virtu cristiformi, eos’altro in lui
erano protese, se non ad un’assimilazione a Grigtaqualche modo, ad una preparazione
a ricevere le sue sacre stimmate?’»Una protensione da parte di Francesco a quela tr

sformazione in virtu di una forza deiforme ed irdata nel'immagine del Crocifisso. An-

198 Cfr. A. GHINATO, San Francesco esemplare concreto della perfeziefiénterpretazione mistica di san
Bonaventurain Incontri Bonaventuriangcit., p. 35.

199« Quod ut certius constaret testimonio Dei , fradmodum evolutis diebus, impressa sunt ei stigma
Domini lesu digito Dei vivi tamguam bulla summi Rifinis Christi ad confirmationem omnimodam regulae
et commendationem auctoris, sicut post suarum a&i@mem virtutum suo loco inferius describetur M,L
IV,11.

10 M, Xiil, 9-10.

11« ... multiplex denique christiformium praerogativirtutum, quid aliud in eo praetendunt quamraai
tiones ad Christum et praeparationes quasdam gmiat sacra ipsius?»ASCTI BONAVENTURAE Legenda
minor, in Fontes Franciscanicit., VI, 9, p. 1006.
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zZi, la stimmatizzazione é per san Bonaventura llesspne esterna di una realta che ha gia
plasmato lo spirito di Francesco.

Nel brano citato, I'espressiowéristiformium praerogativa virtutuprassume valore
di riassunzione dell’esperienza ascetico-misticrdncesco, espressione che richiama co-
si da vicino ilChristo conformiter viveralel Prologo, quasi a riassumere il significato e-
semplare della vita di Francesco.

E dunque la conformita di Francesco con Cristodtivo dominante, anzi centrale,
dell'opera agiografica bonaventuriana, che cosriespla passione di Francesco per Cri-
sto: « Cristo Gesu Crocifisso dimorava sempre inélho del suo spirito come un mazzet-
to di mirra, in Lui desiderava totalmente trasforsn@er mezzo dell'incendio di un incon-
tenibile amore 2

Riscontriamo in questo brano alcune parole-chialesdcabolario agiografico bo-
naventuriano particolarmente significative perdividuazione dell'immagine specifica di
santita offerta nellhegenda maiar

Il verbo transformare e significativamente riservato in modo esclusivo
dall’agiografo per indicare il processo o l'attoatinfigurazione di Francesco a Cristo. In
genere il soggetto che fa da supporto all'aziodeindicare la forza attiva in tale trasfor-
mazione, & appunto #moro una parola similé Concetto d’altronde che si & visto dif-
fusamente presente nelle opere di san Bonaventahe e&onsente cosi di individuare il
quadro teorico e le fonti entro le quali si collecai ispira I'interpretazione bonaventuriana
dell'esperienza mistica di san France$¢o

Da considerare strettamente legata alle stimmateltra intuizione che costituisce
un fulcro centrale nell’ interpretazione bonaveiastna dell’esperienza di Francesco, € la
lettura della sua vicenda in chiave della Crodep @lemento ricorrente in tutto il suo pen-
siero.

Infatti la conformita del Poverello con Cristo, eessa in evidenza soprattutto
nell’ambito e nella luce del mistero della Crocaie®a era per lui il segno e il simbolo
della mortificazione e della penitenza in cui sho®tizza la vocazione stessa dell’'anima

francescana : ®aggior vigilanza apprestava alla mortificaziondadearne, per portare

112« Cristus lesus Crucifixus intra suae mentisrailg myrrhae fasciculus iugiter morabatur, in questa-
bat per excessivamorisincendium totalitetransformari»: LM, IX, 2.

113 per avere un quadro d'insieme si vedk.&ODET, vocetransformg in sancti Bonaventurae Legendae
maior et minor sancti Francisci. Concordance, Indeistes de frequence, tables comparativesvanio,
1975, p. 323.

Y4 Cfr. il par. 1.3.1 a p. 14.
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anche esteriormente nel suo corpo la Croce di&ridte portava interiormente nel suo
cuore $*°,

La Croce ricorre frequentemente nei fatti sopramaditche circondano Francesco
gia dai primi passi della sua conversione, quarpandogli la visione del Crocifisso «
il ricordo della passione di Cristo entro cosi prafamente nel suo cuore che da quel mo-
mento ogni qualvolta ricordava la crocifissioneGtisto, non poteva trattenersi dalle la-
crime e dai gemit **©.

In seqguito sette apparizioni della Croce di Cristegnano e sanciscono altrettante
tappe o gradini dell’ascesa spirituale del santtarseia progressiva trasfigurazione in Cri-
sto Crocifisso. Non importa se per raggiungeretal®ero cosi chiaramente e sacralmente
simbolico, I'agiografo € costretto a reduplicarédldizionale episodio del crocifisso di san
Damiano. Quello che importa a Bonaventura, & costiino schema convincente dal quale

risulti con la maggiore evidenza possibile la sargsemplare del “suo” Francesco.

15« Mortificationi carnis invigilabat attentius, Ghristi Crucem quam interius ferebat in cordeggus e-
tiam circumferret in corpore »: LM, I, 6.
"% 1bid. 1, 5.
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Conclusioni

Giunti a questo punto, pare opportuno cercare i daa risposta all'interrogativo
dal quale questo lavoro ha preso le mosse, e cag Bonaventura e biografo di san Fran-
cesco?

A mio avviso non si puo rispondere a questa domandaaniera assoluta, in quan-
to bisogna tener conto prima di tutto del genetterario dell'opera di san Bonaventura in
veste di agiografo.

Infatti, come si asseriva nell'introduzione, I'inte di un agiografo non € mai quel-
lo di fare storiografia, per cui, se la domandangi@osta da un punto di vista strettamente
storico-biografico, inevitabilmente la rispostasgsaegativa, proprio perché sara molto dif-
ficile conoscere perfettamente il Francesco stadedBopera dei suoi agiografi.

Owviamente, linterpretazione delle biografie daRcesco da parte dei suoi agio-
grafi, non cancella del tutto i dati storici. Satta solo di saperli individuare nella selva dei
luoghi comuni.

La constatazione assolutamente ovvia e scontatae @ loro concetto di attendibi-
lita, autorevolezza e verita storica, € diversotpati aspetti dal nostro. Vi € in esse pre-
supposta una “gerarchia di verita” da svelare endatrare negli accadimenti della storia,
tale da non poter non privilegiare, rispetto afidividualita concreta delle opere degli uo-
mini, il filo segreto della presenza di Dio. Tutjaesto non altera il fatto che esse intende-
vano descrivere e raccontare eventi e vicendeilaaratteristica di base era, per loro, di
far parte di esperienze e situazioni “vere” e chene tali andavano lette dal loro pubblico
117'

Ma le biografie francescane sono anche la vitandjnande santo, quale € France-
sco di Assisi, e da questo punto di vista si ineerd a pieno titolo nella tradizione agio-
grafica. | loro autori si rifanno a modelli, ripeit schemi e procedimenti narrativi, condi-
vidono preoccupazioni e finalita che chiaramenteiano a quella tradizione, tuttavia non
Si tratta - sia ben chiaro - di due caratteri daac sentiti come antitetici o in contraddizio-
ne tra loro.

Infatti nel duecento - ma ormai gia da molto temjdaacconto agiografico preten-

de di essere storia e di costruirsi come storig,icoi criteri e le sue autorevoli testimo-

Y7 Cfr. G. MiccoLl, Francesco di Assisi. Realta e memoria di un’espemecristiana Einaudi, Torino,
1991, pp.190-195.
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nianze, pur ricorrendo ancora copiosamente a inmmégjure e scene suggerite e consa-
crate dalla tradizione.

Possiamo dire che, in qualche modo, la storia daveanquesti testi un problema re-
ale, la sua ricostruzione e il giudizio su di essaglemento peculiare del loro intenso la-
voro di riscrittura, di correzione e di ricerca.

Non v’é dubbio che I'adattamento dell'immagine figidatore a quelle che di volta
in volta erano ritenute le esigenze dell’istituapsia stato l'intento principale degli agio-
grafi e dei loro committenti. A tale legge non petétrarsi il primo biografo di san France-
sco Tommaso da Celano, nel configurare e ricordigunelle sue due opere la sua imma-
gine del Poverello, come non vi si poté sottraganthe Giuliano da Spira. Ma ne furono
pesantemente condizionati anche gli autori del&dctette biografie non ufficiali, rileg-
gendo magari la storia di Francesco in manieranpicke rispetto alla mentalita dominante
in seno allistituzione. Certo € che non vi si sgse nemmeno san Bonaventura il quale,
anzi, inseri I'esperienza di Francesco in un quackerpretativo ben piu ampio di quanto
fossero le precise esigenze dell'Ordine francesceiadecenni centrali del Xl secolo,
anche se queste sono ben presenti nel momento apexa la sua ricostruzione in veste di
agiografo della figura del fondatore del suo ordine

L’opera agiografica di san Bonaventura si muove pemn tanto nel solco della tra-
dizione agiografica, quanto piuttosto in quellolaesipeculazione teologica dell’esperienza
ascetico-mistica di stampo platonico- agostiniahe, aello sforzo di applicarla al vissuto
di san Francesco di Assisi, riconfigura e rinnova.

Ed e proprio nella trasfigurazione di un’esperieaama “storia” concreta di santi-
ta, attraverso il filtro interpretativo di un rolbagensiero teologico che, a mio awviso, ri-
siede la singolarita dell’operazione agiograficadmtta da san Bonaventura.

Per la sua conformita con Cristo e per la sua ongsescatologica, nella sua nuova
immagine agiografica, Francesco non era piu cditoedla pari o in emulazione a grandi
rappresentanti della santita cristiana come Maniindours, Benedetto o Bernardo, ma in
una dimensione unica e incomparabile.

Con queste caratteristiche, a partire dal 126Betgenda maiomtese cosi interpre-
tare da sola, I'immagine di Francesco e della siginale intuizione religiosa. Gli stessi
frati Minori sentirono vivo il fascino della trasogenza del loro fondatore, rapportata alla

sua conformita con Cristo e alla sua missione gebndel sesto sigillo.
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